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La noche en el Nuevo Testamento
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Resumen: El presente articulo aborda los usos lingiiisticos de la noche en
el Nuevo Testamento en su version original griega, partiendo del andlisis del
sustantivo vUE, en el que, por un lado, esta implicita la idea de oscuridad con
matices de negatividad y, por otro, se destaca como el momento de la salvacion
de Dios que sale al encuentro del hombre cuando se encuentra mas desvalido.

Palabras clave: noche, oscuridad, salvacion.

Summary: This article tackles the language uses of the word night in the
New Testament in its original Greek version, based on the analysis of the noun
vUOE, in which, on the one hand, the idea of darkness is implied with negative
aspects and, on the other hand, it is distinguished as the moment of God’s
salvation that meets the man when he is defenseless.

Key words: night, darkness, salvation.

EL SUSTANTIVO v0§

Este sustantivo aparece en el Nuevo Testamento en 60 ocasiones'. La Biblia
reserva para el acontecimiento de la noche pascual todo el centro del simbolis-
mo de noche y oscuridad?. Obviamente, esta presente en la Biblia la experiencia

1 Este articulo estd extractado del capitulo 4 de la tesis doctoral “Luz y oscuridad en el
Nuevo Testamento: estudio terminolégico” defendida el 20 de junio de 2.013 en la Facultad de
Letras de la Universidad de Murcia.

2 LEON DUFOUR, X., Vocabulario de teologia biblica, Herder, Barcelona 1977, 586-
588. También se puede consultar en: BALZ, H.-SCHNEIDER, G. (eds), Diccionario exegético
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humana basica: la noche es una realidad ambivalente, terrible como la muerte.
Como la luz del dia se aleja de la tierra, aparecen las bestias maléficas’ y los
hombres que detestan la luz, los adulteros, los ladrones o los asesinos*. De modo
que hay que invocar al creador de la noche’ para que defienda a los hombres
de sus terrores nocturnos®. En otro aspecto, si hay algo de terrible en la noche
porque supone la muerte del dia, que también a su vez cede lugar al dia que le
sucede, de modo que el creyente que confia en Dios es como el vigilante que
espera la llegada de la aurora’. Estos simbolismos —las tinieblas para la muerte
y para la esperanza del dia— hallan su plenitud en una experiencia privilegiada,
que constituye el nacimiento del pueblo de Israel: la noche es el tiempo en que
Dios actu6 portentosamente y desarrolld la historia de la salvacion.

Segun el testimonio de las distintas tradiciones que han recogido la expe-
riencia del éxodo, en medio de la noche Dios realiz6 el proyecto de liberar a
su pueblo de la esclavitud de Egipto®, por lo que es la noche por antonomasia,
recordada anualmente con una noche de vigilia, para conmemorar lo que Dios
habia velado por su pueblo’. En esa larga noche, una columna de fuego ilumi-
naba el camino de los fugitivos!®. En cualquier caso, la noche se muestra como
el tiempo de la prueba de la que somos liberados por la accion de Dios.

El Nuevo Testamento, partiendo de la concepcion de la noche en el Antiguo
Testamento, aporta un nuevo desarrollo. El cumplimiento maravilloso de esta
palabra, realizada como una nueva creacion por quien dijo: “iBrote la luz de
las tinieblas!”!!, se encuentra en el acontecimiento de la resurreccion de Cristo,
momento en que brotd el dia de la noche para siempre.

Mientras era dia Jesus hacia brillar la luz de sus obras'?, cuando llega el
momento se entrega a las asechanzas de la noche!?, de la misma noche en que

del Nuevo Testamento, II, Sigueme, Salamanca 1998, 448-452 y KITTEL, G. ET ALII, Grande
lessico del Nuovo Testamento, VII, Paideia, Brescia 1971, 1504-1512.

3 Sal. 104.20.
4 Jb. 24,13-17.
5 Gél15.

6 Sal 915.

7 Sal. 130-6.
8 Ex. 114;12,12.29.
9 Ex. 1242.
10 Ex. 13.21s.
11 2 Cor. 4.
12 Jn. 94.

13 Jn. 11,10.

24



se ha sumergido el traidor Judas'4, en la que se escandalizardn sus discipulos!s;
€l ha deseado hacer frente a esta “hora y el reino de las tinieblas™!¢. La liturgia
primitiva cristiana mantiene el recuerdo de esta noche: “en la que fue entrega-
do” fue aquella en que instituy6 la Eucaristia!” y también el dia de su muerte
se transforma en tinieblas que cubren toda la tierra'®. Pero, “cuando despuntaba
el alba del primer dia de la semana” los dngeles!® dan a conocer la resurreccion
de Jesus.

A partir de este acontecimiento la vida del creyente estd orientada hacia el
dia de la Pascua sin ocaso, de modo que ese dia brilla en su corazon es “hijo
del dia”?° puesto que Cristo, resucitado de entre los muertos, le ha iluminado?!,
“ha sido arrebatado del poder de las tinieblas’??, porque ya no tiene “entene-
brecidos los pensamientos™3, sino que muestra en su rostro la gloria misma de
Cristo?*. Para estar en guardia ante el principe de las tinieblas? debe revestirse
de Cristo y de sus armas de la luz y rechazar “las obras de las tinieblas”?¢. Para
el creyente ya no hay noche, sino que es luminosa como el dia.

El cristiano ha sido “conducido de las tinieblas a la luz”?’ de modo que no
puede ser sorprendido por el dia del Sefior, que llegard como un ladrén en la
noche?®. Aunque aun se encuentra en la noche, esta noche avanza hacia el dia
que le pondré fin*. Esta noche “en la que nadie puede trabajar3’ necesita oir
la llamada de Cristo a convertirse en “hijo de la luz”.

Destacamos a continuacion sus usos lingiiisticos atendiendo a la siguiente
clasificacion: nocturnidad, accién de Dios en la noche y en la pasion de Jesus
o el poder de las tinieblas.

14 Jn. 13,30.

15 Mt 2631.

16 Lc. 22.,53.

17 1 Cor. 11,23.

18 Mzt 27,45; cfir Hech. 2,20=J1. 3 4.
19 Mzt 28,3.

20 Ef 5.8.

21 Ef 5,14.

22 Col. 1,13.

23 Ef 4,18.

24 2 Cor. 3,18.

25 Ef 6,12.

26 Ro. 13,12s; 1 Jn. 2,8s.
27 Hech. 26,18; 1 Pe. 2.9.
28 17e.524.

29 1 Ro. 13,12.

30 Jn. 94.
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1. NOCTURNIDAD

En este apartado atendemos a hechos que tienen lugar al amparo de la
noche, que serian mas dificiles de realizar a plena luz del dia. En este sentido
la noche es propicia para aquellos que sufren persecucion, aunque también
es propicia para los que buscan realizar fechorias o actos malvados. Los mas
significativos ejemplos de nocturnidad sefialan a la infancia de Jesis y a su
familia en la huida de Egipto; también es de noche el supuesto robo del cuer-
po de Jestus después de su crucifixion y muerte, y también tiene el caracter
de nocturnidad la huida de Pablo ante las persecuciones de los fariseos que
traman su muerte y no cesaran hasta que Pablo sea trasladado a Roma después
de haber apelado al César.

José de Nazaret, tras el anuncio del Angel en suefios huye a Egipto con su
familia:

Mt. 2,14: 6 0¢ €yeQbeig moéhafev TOV madiov ol TV untéea
aUTOD VURTOG %Ol AVEXMENOEV €ig AlyvmTov.

“El, tras despertarse, tomd consigo al nifio y a la madre, de noche, y
se retiré a Egipto.”

Egipto es un lugar cldsico de refugio®' como podemos descubrir en 2 Reyes
11,40 entre otros. La frontera se podia alcanzar en dos o tres dias de marcha.
La matanza de los nifios inocentes que nos narra Mateo seria, aproximadamen-
te de veinticinco o treinta nifilos de una poblacion de dos mil habitantes. No
sabemos con certeza el tiempo de exilio. Lo importante para Mateo no son los
datos por duros y terribles que sean, sino su intencionalidad teolégica. Ademas,
el evangelista parece entrecruzar datos en los capitulos 1 y 2 de series inde-
pendientes: una historia sobre José y la relacionada con Herodes que anticipa,
literariamente, el rechazo de Jesus por los judios.

Ante la persecucion de Herodes a los nifios recién nacidos, los padres de
Jesus huyen a Egipto. Mateo aprovecha este episodio para ver el cumplimiento
de Oseas 11,1: “De Egipto llamé a mi hijo”. Esta cita se referia principalmente
a la salida del pueblo de Israel de Egipto, en medio de la noche, huyendo de la
esclavitud. Pero Mateo lee esta frase en clave mesidnica: Dios llama a su Hijo,
el Mesias para que salga de Egipto porque Jesus es el nuevo Moisés y la pasion
de Jesus va a ser entendida como un nuevo éxodo para crear un nuevo pueblo,
la Iglesia. La noche aparece aqui como un momento de falta de luz y también

31 CANTERA, F.- IGLESIAS, M., Sagrada Biblia. Version critica sobre los textos
hebreo, arameo y griego, BAC, Madrid 2009, 1078-1079.
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de tranquilidad y silencio, factores propicios para iniciar una escapada. Este
aspecto de nocturnidad evoca la huida de todos los perseguidos injustamente.
Ademas, la misma oscuridad de la noche indica simbdlicamente la oscuridad
en que se encuentra el rey Herodes, que quiere mantener a toda costa el poder
del que disfruta.

La noche sirve también de excusa a la guardia de soldados romanos ante la
tumba de Jests, pasaje exclusivo de Mateo’’:

Mt.28,13: Méyovteg, Elmate-0tL Ol pantot avtod vurtog Exhepav
QUTOV NUDV ROLUWUEVOV.

“Diciendo: Decid que sus discipulos, viniendo de noche, lo hurtaron,
mientras nosotros dormiamos.”

Tras la resurreccion de Jesus, el Sanedrin se reune con los soldados romanos
que custodiaban la tumba de Jesus y los sobornan para que digan que robaron
su cuerpo los discipulos mientras ellos dormian. Esta version se difundi6 entre
los judios como precisa el evangelista Juan y conocemos después por Justino
en Didlogo con Trifon, 108. La version no deja de ser contradictoria e infantil.
Si los soldados estaban durmiendo, ;como pueden saber quién lo rob6? Ademads
de que se acusan a si mismos de un incumplimiento grave sometido a severos
castigos. Pero pueden mds las monedas y la promesa del Sanedrin de defen-
derles ante el gobernador?:.

La noche es también aliada de la huida de Pablo:

Hech.925: haPovieg 0¢ ol pofnrtol avtod vurtog dLd ToD Telyovg
1oONrav AVTOV YOAACAVTES €V OTTVQIOL.

“Y sus discipulos tomandolo de noche, lo colocaron en una canasta y
lo descolgaron por la muralla.”

La conversion de Pablo caus6 una gran consternacion entre los fariseos
porque, por un lado, habian perdido uno de sus mejores hombres, y, por otro,
conociendo la constancia y tenacidad de Pablo, sabian sobradamente que anun-
ciaria a Jesus con vehemencia, como asi sucedid para enorme sorpresa de los
judios de Damasco. De modo que para impedirlo colocaron guardias por todas
las entradas y salidas de la ciudad de Damasco, la misma hacia la que habia ido
con orden tajante de hacer prisioneros a todos los cristianos. Pablo se encuentra

32 CANTERA- IGLESIAS, Sagrada Biblia. Version critica sobre los textos hebreo, ara-

meo y griego, 1.121.
33 TUYA, M., Biblia Comentada. V. Evangelios, BAC, Madrid 1971, 443-444.
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perseguido con la seguridad de que habia trazado un plan para matarlo, por lo
que tiene huir y no encuentra otra forma que descolgarse, con la ayuda de sus
discipulos, dentro de una canasta por el muro que rodea la ciudad.

Hech. 2331: Oi pugv ovv o0TQoTLOTAL ROTO TO OLOTETOYUEVOV
avtoilg avorafovieg tov IMadhov fyayov 00 VUxTOS €ig TNV
Avtumatida.

“Asi pues los soldados tomando a Pablo, segtin lo dispuesto por éstos,
lo condujeron de noche a Antipatrida.”

Pablo relata ante el Sanedrin, en Jerusalén, su experiencia y sus nuevas
convicciones de fe. Pero este testimonio, lejos de apaciguar, exalta mas aun
el dnimo de los judios que planean detenidamente la muerte de Pablo. Ante
este hecho, conociendo ya el tribuno la ciudadania romana de Pablo, decide
trasladarlo a Cesarea para que lo custodie el gobernador Félix a la tercera hora
de la noche (sobre las 21 horas). El nimero de soldados para su traslado es
bastante alto (200) por lo que debi6 ocupar al menos la mitad de los asignados
a la fortaleza Antonia. Cesarea del mar era la sede del gobernador y estaba a
96,5 kilémetros en direccion noroeste’*. Ante un pueblo marcadamente conflic-
tivo como el judio, el gobernador romano guardaba distancias no residiendo
en Jerusalén, sino mds al norte, junto al mar, teniendo la posibilidad de huir en
barco en el caso de que existiese alguna dificultad. El gobernador romano Félix
bajaba a Jerusalén para impartir justicia y atender los asuntos imprescindibles.

La noche es aliada de aquellos que huyen ante la persecucion, aunque sean
justos perseguidos injustamente, porque la oscuridad y, por tanto, la ausencia
de una observacion diligente es favorable a sus planes. El episodio de la hui-
da a Egipto es una recreacion de Mateo para presentar a Jesus como nuevo
Moisés, Mesias en continuidad con la tradicién del pueblo de Israel por lo que
parece poco probable la historicidad de este episodio. En efecto, como Moisés
saco al pueblo de Israel de la esclavitud de Egipto atravesando el mar Rojo,
acontecimiento conocido como la Pascua, que permite la formacion de Israel
como pueblo en medio del desierto, en donde antes sélo habia tribus disper-
sas; asi, Jesus, por su Pascua, o sea, su muerte y resurreccion, va a formar
un pueblo nuevo, que es la Iglesia. Esta es la intencién de Mateo que escribe
para una comunidad de judeocristianos y se encuentra en abierta polémica con
los fariseos. Por otro lado, las peripecias de Pablo por toda la zona de Asia
Menor y parte de Europa estdn documentadas, aunque no dejan de parecernos

34 BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 262.
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proezas considerables. La conversion de Pablo supuso una ruptura con su
vida anterior de fariseo que le llevé incluso a la abierta persecucion de sus
antiguos compafieros que eran conscientes de su enorme formacion y de las
posibilidades que su predicacion podia tener en la expansion del naciente cris-
tianismo y la historia ha demostrado que no se equivocaban en sus calculos.

2. ACCION DE DIOS EN LA NOCHE

Todo el Nuevo Testamento esta salpicado de escenas nocturnas donde la
intervencion divina se manifiesta a favor de los hombres: desde los pastores de
la natividad, hasta Nicodemo, desde la simbologia marina y su asociacién a las
tinieblas hasta la liberacion de los presos en la carcel. La parusia o la espera
del dia del Sefior esta descrita con simbologia de oscuridad y anhelo de luz
definitiva. Las visiones o apariciones de Angeles, vienen todas ellas, envueltas
en un uso lingiiistico relacionado con la luz en medio de la noche.

Ya desde el Antiguo Testamento la noche contempld la accion salvadora
de Dios a favor del hombre. Asi el patriarca Abrahdn recibe una promesa de
Dios para ser padre de un gran pueblo en la noche®, momento en que tam-
bién Jacob es visitado por un dngel que cambia su vida3® y también el nifo
Samuel oye la voz de Dios, que le nombra profeta, en la noche®’; pero, el
acontecimiento fundamental para Israel es el éxodo, la salida del pueblo de
Israel de la esclavitud de Egipto a la libertad, que tiene lugar en la noche.
Recogiendo la tradicion veterotestamentaria y ddndole un sentido nuevo, el
Nuevo Testamento sigue considerando la noche como espacio de la accion
salvadora de Dios.

3. PERSONAS SENCILLAS

Bajo este epigrafe destacamos la acogida del mensaje de Dios tanto por parte
de los pastores (mds receptivos quiza por su situacion de marginacion social y
duras condiciones de vida) como por parte de Nicodemo, miembro del Sane-
drin, persona realmente influyente en la sociedad de su época, pero al que su
relevancia social no impide acoger el mensaje de Jesus, a pesar del rechazo a
dicho mensaje de sus propios compafieros del Sanedrin.

35 Ge. 16,17-21.
36 Ge. 33,23-32.
37 1 Sam. 3.,1-4.
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Los pastores que guardan el rebafio de noche en los alrededores de Belén se
encuentran con una sorpresa:

Lc.2,8: Kai mowéveg oav €v T xdoa T} adTh) dyoaviodvreg »ol
GUVAGOoOVTES PUAARAS THG VURTOS €T THV TTOIUNY QUTOV.

“Y habia unos pastores en aquella misma comarca, que estaban al raso
y que hacian las guardias de la noche para sus rebafios.”

Hay un intento deliberado de conectar con la figura de David, de cuya
descendencia debia nacer el Mesias. David era natural de Belén y habia sido
pastor antes de ser rey. También después, siendo ya rey, se le llamé pastor del
pueblo. El hecho del deseo de conectar con la figura de David es claro porque
ademds Maria y José bajan a empadronarse a Belén, puesto que son naturales
de alli y no de Nazaret, y Jesds nace alli. Aqui la palabra “noche” esta usada
en su sentido literal como unidad de tiempo en que hay ausencia de luz, de ahi
que sea complemento de puvlaxdc, que son las vigilias, unidades de tiempo.
En esta ocasién la noche no aparece con connotaciones negativas. Aparece
mads bien —encontramos otros ejemplos en el Antiguo y en el Nuevo Testamento
como la revelacién de Abrahdn, la experiencia de Jacob, la vocacion del nifo
Samuel, la salida de Egipto por el pueblo de Israel y los suefios de José, espo-
so de Maria, por citar algunos de ellos- como el momento de la accién y de
la manifestacion de Dios. La salvacién de Dios sigue caminos diversos a los
caminos humanos, porque mientras los judios esperaban un Mesias-rey lleno
de poder y esplendor, Jesus nace en un establo y se manifiesta en primer lugar
a unos humildes pastores que, a su vez, recuerdan al rey David, que fue pastor
y que es el ascendiente de Jesus.

Desde otra perspectiva, estan los episodios en los que Nicodemo va a ver a
Jesus, de noche, buscando con la sencillez de un nifio, €l mismo no sabe atin qué:

Jn. 3,2: 00tog NAOeV mEOg adTOV VurTOS %ol elmev avTd, Pappi,
otdapev 4tL Ao Beod EANAVOaS 010Ao1HAAOG 0VOELS YaQ OUVATOL
TodTO TG onpela ToLElV & oV ToLelg, £ i) 1) O Og0g pet’ abToD.
“Este vino hacia él de noche y le dijo: “Maestro, sabemos que has
venido de parte de Dios como maestro, pues nadie puede hacer estos
signos que tu haces, si Dios no estd con él.”

Sobre este versiculo comenta R. Brown: “De noche. Juan recuerda constan-
temente este detalle (19,39) por su alcance simbdlico. Las tinieblas y la noche
simbolizan el dominio del mal, la mentira y la ignorancia (cf. 9.4; 11,10). En
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13,30, Judas abandona la luz para adentrarse en la noche de Satanas; Nicodemo,
al contrario, sale de las tinieblas para entrar en la luz (vv. 19-21). A nivel pura-
mente natural, la visita nocturna pudo ser debida al “temor de los judios” (19,38)
o quiza refleje la costumbre rabinica de aprovechar la noche para el estudio de
la ley.” Una costumbre, que esta atestiguada en PRE (Los Capitulos de Rabbi
Eliécer), 46.13 (ocupacion de Moisés en la Torah noche y dia) y 46,5 (oracion
de los dngeles noche y dia); en Misnah Abot 6,9: “La Torah te acompanara
cuando te acuestes y cuando te levantes, despierto y dormido, cuando camines
y cuando reposes” y en los escritos de Qiamrdm (1 QS 6,7): “Y los Numerosos
velaran juntos un tercio de cada noche del afio para leer el libro, interpretar la
norma.” Este pasaje pertenece a la regla de la comunidad, en la que se describe
las normas y tareas de la comunidad bien en sus distintos grupos, bien en su
conjunto. La palabra de Dios debe ser estudiada tanto de dia como de noche, en
toda ocasién, de modo que se destaca su importancia vital en la vida del creyen-
te. Esta reflexion sobre la accidn protectora y vigilante de Dios a la que responde
el hombre dia y noche es muy frecuente en los LXX y en el Nuevo Testamento.

Pero es obvio el contraste entre Nicodemo, que encuentra su lugar como
discipulo de Jesus en la noche, frente a Judas que lo traiciona o Pedro que nie-
ga conocerlo. La noche se intuye aqui también implicitamente, siguiendo una
concepcion del Antiguo Testamento, como el lugar de la accidén de Dios, como
observamos en la Pascua, donde Dios hace salir a su pueblo de Egipto de noche
para llevarlo de la esclavitud a la libertad. Siguiendo precisamente este rito,
aunque déndole un sentido nuevo, Jesus celebra la dltima cena con sus disci-
pulos, momento en que se inicia la Eucaristia para los cristianos, y celebra la
pasion, muerte y resurreccion de Jesus. No se menciona en un primer momento
el detalle de que es de noche cuando se celebra la Eucaristia, dado que toma
como marco la Pascua judia que siempre se celebraba de noche y, ademads, se
celebrd al menos uno o dos dias antes de la fecha fijada oficialmente. De hecho,
dado el inmenso nimero de peregrinos que acudia a Jerusalén para celebrar
la Pascua, los sacerdotes ofrecian flexibilidad a la hora de celebrar la Pascua.
Pero ese detalle si se menciona cuando Judas sale del cendculo para traicionar
a Jesus, de manera que en un mismo texto aparecen dos matices de la noche:
la accién de Dios y el caricter terrible de la noche, concretado en la traicion
de Judas, anunciada por el mismo Jesus.

La accién de Dios en la noche acontece en las personas sencillas de corazén
como los pastores, que acogen con alegria la Buena Noticia; y de Nicodemo,
podemos decir otro tanto, y a pesar de su influyente peso social, como “doctor
de Israel” y tal vez miembro del Sanedrin, ha acogido el mensaje de Jests con
verdadera sencillez.
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Elegir la pequefiez de vida y de oficio para revelar la luminosidad de Dios
es una novedad evangélica que Lucas y Mateo narran histéricamente y Juan
simbdlicamente.

4. MAR

En otro orden de cosas, nos asomamos a la simbologia marina, presente
tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. El mar en los Evangelios
estd asociado a una serie de connotaciones de diverso tipo tanto negativas como
positivas. De nuevo, como en el caso de las personas sencillas, se establece la
paradoja, el contrapunto y el significado ambivalente en el uso de los términos.
En primer lugar, se recuerda el éxodo, el paso que el pueblo de Israel realiz6
por el mar Rojo para huir de la esclavitud de Egipto bajo la accién de Dios,
representado en Moisés. En realidad, este paso supuso el nacimiento de Israel
como pueblo preludiando su travesia por el desierto. Los evangelistas, de modo
especial, Mateo quieren presentarnos a Jesis como el nuevo Moisés y a la Igle-
sia como el nuevo Israel. En segundo lugar, el mar estd asociado a la misién
de anunciar el evangelio de Jests a los paganos tras el rechazo del pueblo de
Israel y por la conviccion de la necesidad de anunciar el mensaje a todos los
confines de la tierra, por lo que muchas veces hay escenas que tienen lugar en la
orilla del mar o més all4 del mar de Galilea, que separa a Israel de los pueblos
paganos. En tercer lugar, junto con estos aspectos mas bien positivos del mar,
coexiste una vision negativa que el pueblo de Israel, nada marinero, tenia del
mar al que consideraba sede de fuerzas ocultas y maléficas por lo que, el mar
representa las fuerzas del demonio y la muerte, sobre las que Jesus resucitado
se alza vencedor.

Los discipulos se sobresaltan al ver a Jestis caminar sobre el mar en medio
de la noche:

Mt. 1425: tetdotn 8¢ dvhaxf) Thg vurtog NhOev oG alTovs
meQLTOTOV €m TV OdAaooay.
“Y a la cuarta vigilia de la noche vino hacia ellos, andando sobre el

29

mar.

En esta cita de Mateo la expresion tetdoti) 0¢ dpuiand) Thg VurTOG no es
superflua. Habia dos maneras de dividir la noche: la judia y la romana. La pri-
mera la dividia en tres partes; la segunda en cuatro (cf. Mc. 13,35). Al sefialar
Mateo la “cuarta vigilia de la noche” esta usando la division romana, que era
una division militar, pero que se adoptd para el uso civil. Este ultimo cuarto
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se extendia desde las tres a las seis de la mafiana. Este dato no es baladi, ya
que sitda la escena en el contexto de la mision pagana, es decir, el sinénimo
de las tinieblas.

Jesus camina sobre las aguas en Mt. 14,22-33; Mc. 6 45-52 y Jn. 6,15-21,
textos que vemos a continuacién en la descripcion de la noche.

Veamos en Marcos:

Mc. 6,45-52: Kal e00Ug Nvayraoev Toug podntag avtod eupivor
elg TO AOTOV 1Al TQOAYELV €ig TO TEQAV OGS BnOodiddv, Emg
oUTOG AIOAUEL TOV OYAOV. %ol ATOTOEAUEVOS AVTOlS ATTiAOev
eic 10 Bpog mpooenEaobaL. ®ol dpiag yevouévng Nv T mholov
&v uéow Thg Baldoong, »nal avTtog HOvVog € Thg YiS. ®al 0wV
abTovg Pacavilopévoug &v Tt Ehadvewy, v Yo O Gvepog
gvovtiog aUTolg, meQL TETAQTNV GUAAXNV THS VURTOS £Q)ETOL
TOOG QU TOVG TEQUTATMV €Ml THg Oahdoong »al )0ehev moQelOeiv
aUTOVG. ol 8¢ 10OvVTESG aUTOV ém Thig Oaldoons megumatodvia
£€80Eav OTL pAvTaoud €0TLv, nol AVEXQAEAV: TTAVTES YOQ QUTOV
eldov 1ol ErapdyOnoav. 6 8¢ €10V EMdANoey pet adTOV, %Ol
AéyeL avtoig, Oapoeite, ¢y e W) ¢ofelobe. nal AveéPRN mEog
aUTOG €lg TO TMAOTOV %Ol EXOTOOEV O AVELOGS, ®al Alov &v EavTolg
¢EloTavto: 00 YO ocuvipav £m toig deTol, GA TV adTdOV 1)
71000{0l TETWQWUEV.

“Enseguida obligd a los discipulos a que subieran a la barca y se
adelantaran hacia la orilla de Betsaida, mientras €l despedia a la
muchedumbre. Y habiéndose despedido de ellos, se marché hacia el
monte para orar. Llegada la noche, la barca estaba en medio del mar,
y él solo en tierra. Y viéndolos fatigados de remar, porque tenian
viento contrario, alrededor de la cuarta vigilia de la noche, llega
hacia ellos andando sobre el mar e intent6 pasar de largo. Ellos,
viéndole andar sobre el mar, creyeron que era un fantasma y gritaron,
porque todos lo vieron y se asustaron. Pero él hablé enseguida con
ellos, y les dijo: “Confiad, soy yo, no tengdis miedo.” Y subi6 con
ellos en la barca y el viento amainé. Ellos estaban en el colmo del
estupor, porque no habian comprendido lo de los panes, porque su
mente estaba embotada.”

Marcos 6 47 dice 0\lag yevouévng “caida de la tarde”, esto es, la oscuridad
como figura de la falta de comprensién (cf. Mc. 1,32; 4,35). Esta expresion
aparece 5 veces en Marcos y siempre en contexto negativo. Esta determinacion
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temporal denota la escasez o falta de luz e indica, metaféricamente hablando,
una situacién de incomprension o tiniebla. En el caso de Marcos 1,32 la expre-
sién es muy importante, porque Jesus espera a que acabe el sdbado para hacer
las curaciones y no incurrir en una infraccién de la ley judia; es decir, la ley
les hacia permanecer en la oscuridad.

Juan expresa mejor el simbolismo:

Jn.6,17.19: noi euPavreg gig mholov )oyovto mépav Thg Bahdoong
eig Kagpagvaovp. xai oxotio )01 &yeydver xai ovmm éAnAi0el
mog avtovg O Inoodg, EAnhandteg ovv Mg otadiovg eixoot
mévte ) toudrovta Bewpoory Tov Incodv meguratodvro &m TG
Baldoong ot £yyvg Tob mAoiov yivouevov, xal épofnonoay.

“Y subiendo a una barca marcharon por la orilla del mar hacia Cafar-
natn. La oscuridad habia llegado ya, y Jests no habia llegado junto
a ellos, asi pues, habiendo avanzado unos cinco kilémetros vieron a
Jesus andando sobre el mar y acercdndose a la barca, y se asustaron.”

La férmula empleada por Mateo y Marcos es exactamente igual, nada extra-
flo por otra parte porque ambos tienen en comin muchos elementos incluso
literalmente, dado que, segun los estudiosos, Mateo tomé bastante material de
Marcos. Por otra parte, Juan presenta una narracion diferente, hecho al que nos
tiene acostumbrados, porque reelabora bastantes los materiales previos e incluso
afiade otros nuevos, que no estan presentes en los Evangelios de previa apari-
cion. Junto a esto, al hablar de la oscuridad asocia este hecho a la ausencia de
Jesus, queriendo implicitamente encontrar una relacién simbdlica entre ambos
hechos. Destaca la oscuridad con mayor detenimiento y la presenta bastante
antes de la descripcion de Jesus caminando sobre las aguas, para crear un mayor
impacto, puesto que muestra una manifestacion de Dios. De hecho, en el Antiguo
Testamento “caminar sobre el mar” se consideraba algo propio y exclusivo de
Dios (Job 9,8). En otras palabras, s6lo un ser divino puede andar sobre el agua.

Este versiculo tiene unas claras connotaciones porque la noche puede ser
vista como el momento de falta de control para el hombre. Junto a esto, el mar
era considerado lugar en que se concentran las fuerzas del mal, de modo que el
mar era temido por un pueblo como el judio que no era marinero. En el Nuevo
Testamento hay un cambio respecto de esta concepcion porque la capacidad de
Jesus de andar sobre el mar (y de noche) indica su potencia sobre las fuerzas del
mal. Quizd de una forma implicita puede haber una alusion a su resurreccion.
El mar alude al primer éxodo y el paso del Mar Rojo. Expresa la labor de Jesus
como un nuevo éxodo para salir de la tierra de esclavitud o de opresién. Sin
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embargo, ahora la direccion es hacia tierra pagana, el mar es el puente hacia
los paganos. No es casualidad que Jesus llame a sus discipulos junto al mar. De
esta forma expresa que la mision ha de extenderse al mundo entero. La retirada
de Jesus con los discipulos hacia el mar indica la futura misién de éstos ante
el rechazo de la institucién judia.

El mar también es testigo de la simbdlica pesca milagrosa:

Le. 5.5: nai amoxodeic Sipwv eimev, 'Emotdrta, St'6Ang vurtog
ROTULAOOVTEG OVOLV EAdPouev: ém 8¢ T QNuaTi oov Xaldow Ta
dixtva.

“Y respondiendo Simén dijo: “Maestro, bregando durante toda la
noche nada cogimos, pero por tu palabra echaré las redes.”

Este versiculo estd encuadrado en el relato de la pesca milagrosa, en el
que los discipulos han estado pescando toda la noche y no han cogido nada.
Hay que senalar que tanto en Lc. 5,5 como en Jn. 21,3 se refiere a la pesca
nocturna o con farol, al que acudian los peces. Este tipo de pesca requeria la
necesidad de colocar un farol en mitad de la oscuridad nocturna, para que los
peces se sientan atraidos por la luz. Jesds les manda echar las redes de nuevo
y consiguen una pesca milagrosa. La palabra vOE no sefiala aqui inicamente la
unidad del tiempo y estd unida al participio xomd.oavteg, que indica esfuerzo,
fatiga. Creo que esto no es casual. Cuando los apdstoles trabajan Unicamente
con sus fuerzas, se fatigan en vano y estdn en la oscuridad. Cuando llega Jesus,
llega la oscuridad y su trabajo produce un rendimiento. De forma implicita
sobrentendemos (segtin la mentalidad semita) la ausencia de luz y la presencia
de poderes maléficos. Esta idea estd acentuada por el hecho de que el mar es
el simbolo biblico de la confusién y del caos, que se creia poblado de espiri-
tus. Por eso, esta pesca simboliza implicitamente la fuerza y el poder de Jesus
sobre las fuerzas del mal y, a la vez, la mision futura de los discipulos de ser
“pescadores de hombres”. Los hombres acudirdn ante la luz de Jestis como los
peces hacia el farol en la oscuridad.

En un dmbito geografico diferente Pablo navega de noche en el mar Adriatico:

Hech.2727: Qg 8¢ t1e600.0e0%0derATN VUE £YEVETO dLOPEQOUEVWV
NUOV €v T AdQiq, ®atd PEoOV THG VURTOS VIEVOOV Ol VobToL
TQOOALYELV TLVO. QUTOLS (MDQOAV.

“Y asi la decimocuarta noche llegd, pasando nosotros el tiempo en el
Adriatico, en medio de la noche los marineros sospecharon que algtin
lugar se les avecinaba.”
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Pablo ha apelado al César para que le juzgue, derecho que le asiste como
ciudadano romano, y es conducido con la adecuada proteccion hacia Roma. De
este modo concluye el periodo de testimonio en Jerusalén y se pasa al periodo
de testimonio en Roma, por lo que el mar sirve de transito entre Jerusalén y
Roma, expresion de la necesidad de anunciar el evangelio a todo el mundo
conocido, sobre todo en Roma, capital del enorme imperio. En este versiculo
el mar es percibido de un modo distinto, porque los romanos navegaban de
noche y se guiaban por los astros. Légicamente una tormenta nubla el cielo y
dificulta mucho la navegacion.

El pueblo de Israel, a diferencia de griegos y fenicios, no era un pueblo
marinero. Hubo empresas aisladas en la época de Salomén y de Josafat. Fue
necesaria la didspora para que las islas formaran parte del horizonte geogra-
fico de Israel y para que los judios se habituasen a largos viajes maritimos.
Sin embargo, en la época del Nuevo Testamento ese habito estaba ya algo mas
extendido y Pablo, judio de la didspora, encontraba muy natural surcar el Medi-
terrdneo para anunciar el evangelio. Si bien, en una época mas remota, el mar
tiene en los textos biblicos una significacion religiosa determinada.

En primer lugar, el pueblo de Israel desmitifica el mar. El hombre siente
ante el mar la impresién de un poder admirable, imposible de domar, terrible
cuando se desata, una amenaza tanto para los marinos como para las poblacio-
nes riberefias, que sienten el peligro de ser anegadas. El mar u océano c6smico
circundante al continente es personificado por la mitologia mesopotdmica bajo
la forma de una bestia monstruosa.

Por el contrario, en la Biblia el mar es reducido a mera criatura de Dios. En
el relato de la creacion divide Dios en dos las aguas del abismo, pero la imagen
estd desmitologizada porque no hay lucha entre el tinico Dios y el caos acuoso
de los origenes del mundo. Dios, en el momento de organizar el mundo, coloca
un limite a las aguas que jamds podran traspasar sin una orden suya.

Desde la perspectiva del Nuevo Testamento se mantiene el simbolismo
religioso del mar, lo que descubrimos incluso en los Evangelios. El mar,
siguiendo la tradicion judia precedente, es considerado el lugar demoniaco
al que se dirigen los cerdos endemoniados. Ademas, el mar embravecido
sigue llenando de temor a los hombres, pero Jesis muestra frente a él un
poder divino superior a los elementos de la naturaleza: va hacia sus discipu-
los andando sobre el mar, o lo hace callar con una palabra que lo exorciza:
“;Calla! ;Enmudece!” y los discipulos perciben en este signo que obra en él
un poder sobrehumano.

Por ultimo, el Apocalipsis no se limita a relacionar el mar con poderes
malignos con que se enfrenta Cristo en el transcurso de la historia, sino que,
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al describir la nueva creacion, en la que la realeza de Cristo se ejercera en
plenitud, evoca un dia magnifico en el que “ya no habra mar”, porque el mar,
entendido como ambito satdnico y fuerza cadtica, desaparecerd. Pero en lo
mads alto permanecerd ese mar de cristal u océano celeste, desarrollado hasta
perderse la vista delante del trono de Dios, simbolo de una luminosa paz en un
mundo renovado.

5. LIBERACION

Un aspecto curioso dentro de la intervencién de Dios en la noche lo encon-
tramos en los episodios de liberacion. Los apdstoles al predicar el mensaje de
Jesus sufren rechazo que, en ocasiones se materializa en cdrceles y prisiones.

Los tres versiculos que analizamos a continuacion pertenecen al libro de los
Hechos de los Apostoles, en los que, de repente y de forma inesperada, aparece
un dngel que libera a los apdstoles. El angel en la tradicién biblica es una forma
ordinaria de expresar la presencia y accion de Dios, de modo que, en realidad,
estas liberaciones relatan una manifestacion de Dios que aparece para liberar
a los Apdstoles.

Un dngel saca a los Apdstoles de la prision:

Hech. 5,19: &yyehog d¢ nvglov dud vuxrtog avoigog tag BVgag Tig
puhand|c EEayaydv Te adTOVG Elmey.

“Y un angel del Sefior de noche abriendo la puerta de la guardia y
sacandolos dijo...”

El Sumo Sacerdote ha mandado encarcelar a los Apdstoles, pero un angel
los libera y les manda predicar en el templo, de modo que cuando el Sumo
Sacerdote se reune con su consejo y los buscan, ya no los encuentran. En este
hecho y en otros similares entienden los Apdstoles que Dios mismo les impulsa
a la predicacion.

Otro éngel libera a Pedro de la prision:

Hech. 12,6: 'Ote 8¢ fjuehhev mooayayelv attov 6 Hodong, Ti
vuxrTi éxeivn v O TTéteog ®olpdpevog petald 810 oTeaTIWTOV
dedepévog alvoeoty duolv dpiuAanég te mEO TS BVEaS étneouv
™V vhanriv.

“Y cuando Herodes se disponia a llevarlo, Pedro estaba en aquella
noche acostado entre dos soldados atado con dos cadenas y los guar-
dianes hacian la guardia delante de la puerta.”
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La liberaciéon de Pedro, cuyo relato estd intensificado por el hecho de los
cuatro piquetes de cuatro soldados que lo custodiaban, esta presagiada por la
mencién de la oracion de la Iglesia por él y pertenece al género de liberaciones
que tienen lugar mediante una manifestacién de Dios, que muestra la validez
de una revelacion por su superioridad sobre los poderes de la naturaleza o del
estado, humanamente insuperables.

El mismo carcelero, testigo del prodigio, lleva a Pedro a su propia casa esa
misma noche:

Hech. 16,33: nai magohafov atovg €v exelvn T dhoa Thg vurtog
ghovoev Ao TOV TANYOV, nol ERamtiodn avtog xal ol avTod
TTAVTES TTOLQALY QT LCL.

“Y acompanandoles en aquella hora de la noche, lavé sus heridas y
fue bautizado él y todos los suyos inmediatamente.”

Este episodio de liberacion es bastante diferente de los dos anteriores que
hemos analizado porque, por paradéjico que parezca, la misma liberacién en
si queda en un segundo plano. Lucas insiste sobre todo en la conversion del
carcelero tras la cual se bautiza él y toda su familia. Este es, en realidad, el
verdadero milagro que destaca Lucas en esta narracion.

6. PARUSIA

La accion de Dios en las personas sencillas, en los acontecimientos de la
naturaleza, en el mar y en los episodios de liberacion tiende como a un culmen
en la escatologia del Nuevo Testamento. Entendemos que la parusia es el dia
definitivo y pleno de la presencia y accion de Dios en su pueblo. La palabra
mopovoio significa “presencia de una persona”, “llegada”, especialmente
de un rey o de un personaje importante, “ocasién”, en el Nuevo Testamento
“la llegada”. Los evangelistas adoptaron este término del lenguaje profano
para designar la segunda venida o venida definitiva de Jesus al final de los
tiempos.

La parusia, como concepto presente en el Nuevo Testamento, estd recogido
del lenguaje profano en cuanto a la terminologia y, a la vez, es deudor de la
tradicion de los LXX conceptualmente, sobre todo desde el punto de vista de la
escatologia y de la apocaliptica.

A continuacidn, analizamos los versiculos correspondientes a este apartado
que, a su vez, se pueden subdividir en dos grupos. Por un lado, estdn los ver-
siculos de los Evangelios en los que se aborda el tema con una invitacion a la
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vigilancia, mientras que, en los relatos de Hechos y Apocalipsis, que formarian
el segundo grupo, hay una mayor abundancia en las descripciones siguiendo el
género de la apocaliptica.

En la parédbola de las diez doncellas de Mateo la llegada del esposo se pro-
duce a media noche:

Mt. 25,6: uéong 0¢ vuntog xpauvyn véyovev, Tdov O vuudiog,
¢E€yeobe eig amdvtnouy.

“Y a la media noche se produjo un grito: “He aqui el esposo, salid a
su encuentro.”

En distintos pueblos de la Antigiiedad (griegos, romanos, semitas e indos)
se utilizaban antorchas en los ritos nupciales. Durante la tarde, a la hora de las
nupcias, la novia se dirigia al domicilio nupcial acompainada de un coro de
virgenes. Si no habia aceite suficiente, se afladia mas.

En esta pardbola cinco doncellas necias no estdn preparadas cuando llega
el novio, mientras que otras cinco si lo estdn y pasan al banquete de bodas del
que se excluye a las necias. Originariamente, la vigilia militar era de relevos
entre los judios, los cuales dividian la noche en tres vigilias. Ahora bien, en
tiempos de Jesus, los judios habian adoptado la divisién romana de la noche
(cuatro vigilias): primera vigilia (ca. 18h -21 h.: la tarde), la segunda (21 h.-24
horas: mitad de la noche), la tercera (0 h.-3 h.: el canto del gallo), la cuarta (3
h.-6 h.: la manana). péong O¢ vuxrtog alude probablemente a la conclusion de
la segunda vigilia de la noche. En este versiculo tiene connotaciones claras la
noche. Es el momento de la accién de Dios porque el novio representa a Jesu-
cristo en su venida definitiva. En el Antiguo Testamento las relaciones entre
Dios y el pueblo de Israel se expresaban con la metafora del esposo lo que se
expresa como alianza o pacto bilateral3®. Pero el frecuente fracaso de esa alian-
za/boda llevé al deseo de una alianza definitiva. Por eso los evangelistas usan el
simbolo de la boda y las figuras del esposo y la esposa para describir la nueva
relacién que, a través de Jesus, Dios establece con los hombres. La noche es el
momento en que el hombre se siente mds desvalido, en el que cuentan menos
sus fuerzas; por eso elige Dios ese momento para manifestarse.

Esta pardbola es fundamentalmente una llamada de atencién a estar en una
actitud vigilante, o sea, viviendo segtin el mensaje que Jesus ha predicado, para
que el aceite del Espiritu Santo no se agote.

38 ZORELL, F., De lampadibus decem virginum, Verbum Domini 10, 1930, 176-182.
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Lucas destaca la fugacidad de la vida:

Le. 1220: eimev 8¢ avt® O 0edg, Apowv, TodTN TH VURTL TV
YUYV 0OV ATTOLTOVOLY A0 00D+ & O¢ MTolpooag, Tive éotal;
“Pero Dios le dijo: Insensato, esta misma noche te exigen el alma; y
lo que has acumulado, ;de quién serd?”

La palabra v0E estd destacada en este versiculo, pues va precedida del
pronombre demostrativo ta0tn. Aqui indica el espacio de tiempo en que la
ausencia de luz hace que el hombre esté desvalido; quiza es el mejor momento
para descubrir las propias carencias del hombre (que en este caso solamente ha
puesto su corazén en el dinero). La noche aparece también como el momento
de la accién de Dios, que desenmascara el planteamiento erréneo del rico.

De nuevo Lucas describe un hecho acaecido en la noche, esta vez desde la
idea de la parusia:

Lc. 17,34: Méyo Uplv, Tattn Tf) vurti éoovtat 000 & xAivng wag,
6 eig mapainudOnoeTon nol O Etepog ddpedfoeTor:

“Os digo: en esa noche estardn dos sobre una cama, uno serd llevado
y el otro serd dejado.”

El matiz es el mismo del versiculo anterior puesto que la noche pone de
manifiesto las limitaciones del hombre, su indefensién y precisamente, en
este momento, cuando el hombre no puede valerse por si mismo, tiene lugar
la accion de Dios. Este versiculo estd encuadrado en la predicacion sobre la
segunda venida de Jesus en una clara presentacion apocaliptica, que expresa
con imagenes el fin del mundo.

Un texto destacable sobre la parusia estd en 1 Tesalonicenses:

1 Te.5.2: avtol yoQ axoiPdgs oldate OTL HUEQO ®VQLOV MG HAETTNG
€V VURTL OVTWG EQYETAL.

“Pues vosotros mismos sabéis exactamente que el dia del Sefior llega
como un ladrén en la noche.”

Esta misma idea estd presente en Mateo 24,43 y Lucas 12,39:
Mt. 24 A3: énelvo O¢ ywvaonrete Ot €l o€l 6 oinodeomdTNG TOlY
duhanf) 6 nhémng EoyeTon, £yonyoonoev dv xal ovx dv elooev

dLoQuyOfva TNV oirtav avToD.
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“Considerad que si el amo de la casa supiera a qué hora de la noche va
a llegar el ladrén, estarfa despierto y no le permitiria oradar su casa.”

Lc. 12,39: todto 8¢ ywvionrete OtL €l o€l 6 olrodeomdTng moig
Mo O nhémng EoyeTon, ovx v Apfiney dlopuydfval TOV oixov
ovTod.

“Considerad que si el amo de la casa supiera a qué hora va a llegar el
ladrén, no le dejaria oradar su casa.”

La imagen del ladrén en la noche expresa lo repentino del acontecimiento,
a la vez que indica sorpresa y también lo subrepticio de la accion. La idea de
comparar la segunda venida de Jesus con un ladrén en la noche esta presente
en diversos lugares del Nuevo Testamento, pero no en el Antiguo Testamento.
Esta es una diferencia interesante, que muestra una originalidad y una varia-
cion, lo que nos permite intuir que es creacion propia de Jesus, una innovacion
suya respecto al Antiguo Testamento, que quizd podria estar enmarcada en
las llamadas por los especialistas ipsissima verba lesu, o palabras atribuidas
directamente a él.

El dia del Sefior es una imagen biblica tomada de la tradicion profética (Am.
5,18; JI. 2,1; So. 1,7) y usada también en el Nuevo Testamento (Hech. 2,20; 1
Cor. 5,5)¥. El propio Pablo vuelve a hablar de este tema en Fip.1,6.10. Nos
detenemos someramente en los antecedentes de la tradicién profética.

Para Amos el dia del Sefior es incompatible con la injusticia:

Am. 5,18: Ovai ol ¢mBvuodvreg TV Nuégav rugiov: iva Tt oty
VULV 1) NUEQX TOD ®VEIOV; %Ol AUTH) €0TLV OXOTOG KAl OV GOG.
“1Ay de los que desean el dia del Senor! ;Qué creéis que sera ese dia
para vosotros? Serd tinieblas y no luz.”

Es destacable la oposicion que establece entre oxOTOg %0l OGS, que expre-
sa la diferencia entre lo que realmente sucederd en aquel momento frente a
la vana esperanza del pueblo de Israel. El pueblo de Israel espera con ansia
el dia del Sefior pensando que serd un dia de premio, pero el profeta Amds le
advierte que serd un dia de castigo. Probablemente anuncie la invasion por un
pais extranjero.

39 BROWN-FITZMYER-MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 287.
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A su vez, el profeta Joel anuncia y describe ese dia:

JI. 2,1: Zalnioote oGAmyyr &v Zuv, xnovEate &v dgel ayiw
LoV, ®Ol CUYYUONTOOOV TAVTES Ol RATAROLODVTES TV YTV, SLOTL
TAQEOTLY NUEQA RVELOV, OTL €YYUG.

“Tocad la trompeta en Sion, tocad a rebato en mi monte santo y tiem-
blen todos los habitantes de esta tierra porque ya llega el dia del Sefior,
ya estd cerca.”

El toque de la trompeta servia tanto para avisar de un peligro como para
convocar las asambleas litdrgicas. Tras el desastre de la langosta en JI 1, 2-12,
se anuncia la llegada de un ejército invasor mas devastador atun. Este hecho
sirve al profeta para describir el dia del Sefior, que serd grande y terrible al que
nadie podra resistir.

De nuevo descubrimos un matiz al respecto en 1 Tesalonicenses:

I Te. 5]7: ol yap naBevdovteg vurtog robeldovowv xrat oi
uebuonoOuEVOL VURTOGS peBvovoLy:

“Pues los que se acuestan de noche duermen, y los que se emborrachan
de noche estan ebrios.”

Los que duermen, los que estdn ebrios son metaforas tradicionales para
indicar la falta de vigilancia. Evidentemente el que se encuentra en cualquiera
de esas dos situaciones dificilmente podra tener la suficiente observacion.
Una vez mas la noche indica el momento en que es mas dificil controlar
al enemigo, de lo inesperado por excelencia, en que tendrd lugar la parusia
porque Dios actia de modo diferente a los calculos humanos. La noche es
cuando se baja la guardia, todo se relaja y el hombre, en su oscuridad, es
mads vulnerable.

En Apocalipsis nos encontramos otros matices:

Ap. 8,12: nal 6 1éTtaTog Ayyehog E0AATLOEV: ROl ETTAT YY) TO TOITOV
oD NAloV %Ol TO TEITOV THS OEAN VNS RAL TO TEITOV TV AOTEQWY,
tva 6#0To0f) TO TElTOV CUTAOV ®Ool 1 NUEQQ un pavny TO TElTOV
0TS ®al 1) VUE Opoimg.

“Y el cuarto dngel tocd la trompeta: y repercutio en la tercera parte
del Sol y en la tercera parte de la Luna y en la tercera parte de las
estrellas: se oscurecid su tercera parte y el dia no brillé en su tercera
parte y la noche igualmente”.
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Hay una ausencia de luz porque el Sol, la Luna y las estrellas dejan de emitir
luz, la oscuridad es el momento previo a la acciéon y/o manifestacion de Dios.

Apocalipsis 8, 6-13 presenta las cuatro primeras trompetas, que anuncian la
llegada de una serie de catastrofes acontecidas sobre la tierra como una especie
de anticreacion. La creacion de Dios buena (la luz, las aguas, la tierra: Génesis
1,1ss) ahora se desnaturaliza y pierde su original bondad porque entra el poder
del mal en escena, que no puede hacer un dafio definitivo por lo que s6lo puede
destruir la tercera parte y como sucedié en Egipto es sefial de liberacién. No
todo estd perdido, de modo que queda espacio y tiempo para la conversion. La
cuarta plaga recuerda la novena plaga de Egipto, una densa oscuridad de tres
dias como vemos en Exodo 10,21-22:

Ex. 10,21-22: Eimev 8¢ x0o10¢ mpog Mwvofjv: "Extervov thv yeloa
OO0V €ig TOV 0VEAVOV, ®al YevnOnNTw oxdtog ém yijv Aiyvmrov,
Ynhapntov oroTog. €E€tevev 8¢ Mwuoig TV Yelpa €ig TOV
0VEAVOV, %ol €YEVETO oxOTOG YVOPOg Bvehha &ml maoav YRV
Alylrtov Toglg NuéQag.

“El Sefior dijo a Moisés: “Extiende tu mano hacia el cielo, y haya
sobre la tierra de Egipto tinieblas que puedan palparse.” Extendid,
pues, Moisés su mano hacia el cielo, y hubo por tres dias densas nie-
blas en todo el pais de Egipto.”

La oscuridad es una de las doce plagas que precedieron la salida del pueblo
de Israel de Egipto y de la esclavitud hacia la libertad atravesando el mar Rojo
y el desierto del Sinai. Sin embargo, como imagen estd méas cerca de pasajes
como Amds 8.9; Joel 34 e Isaias 30,26.

7. VISIONES

La accion de Dios es luz que se deja ver y se revela en la oscuridad al igual
que en la vida de los pobres, en la profundidad del mar, en la liberacion de
los cautivos y en la expectativa escatoldgica. En la Antigiiedad era frecuente
la creencia en la aparicion de las divinidades en suefios a los hombres durante
la noche, cuyo testimonio encontramos tanto en los relatos mitolégicos como
en los histdricos.

En la tradicién biblica las visiones pertenecen al apartado de la revelacion
que Dios a da a conocer. Hay una diferencia entre el tratamiento que se da a
las visiones en la literatura profética y apocaliptica y el uso en los pasajes que
nos disponemos a analizar. El mensaje que nos encontraremos en los proximos
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versiculos es bastante mds sencillo de comprender e interpretar, incluso aparece
sin metaforas e imagenes, y su aplicacion y su uso lingiiistico es de caracter
inmediato. No se trata ya de un mensaje premonitorio sobre acontecimientos mas
0 menos lejanos, sino de un mandato que se ha de llevar a cabo de modo inme-
diato o de un conocimiento que ilumina la ignorancia o la confusién de aquél
que ha recibido la vision. La noche es, una vez més, el momento del misterio, de
lo imprevisible, de lo que supera a las expectativas del hombre, que es visitado
de forma inesperada por Dios o algtn delegado suyo para darle un mensaje.

Particularmente, es Pablo el que recibe varias visiones a lo largo de su minis-
terio apostdlico. Como sabemos, el libro de los Hechos da mucha importancia
a la misién de Pablo, que, al no formar parte del grupo de los discipulos que
convivieron con Jesus, basa su autoridad en las visiones que ha recibido de éste,
empezando por la de su propia conversion.

Pablo contempla en suefios a un macedonio que le pide ayuda:

Hech. 16,9: nal 6gapa o vuxtog t@ IMoabho OGO, dvne
Moredhv TIg NV £0TAC Kl TAQOARAADY 0DTOV %o AEYWV, ALlaBag
eic Maxedoviav fonOnoov nuiv.

“Y una vision fue contemplada por Pablo durante la noche, un hombre
macedonio estaba de pie y le suplicaba diciendo: ven a Macedonia
para ayudarnos.”

Esta vision muestra una originalidad en el sujeto emisor del mensaje, porque
no es ni Dios ni un angel, sino un hombre macedonio. Sin quitar el trasfondo
divino de la vision, hay una implicacion de los beneficiados, o sea, los genti-
les, representados en el macedonio que pide a Pablo su ayuda, para que actte
conforme a lo que le pide la vision.

Esta es la primera de las cinco visiones que contempla Pablo en el libro
de los Hechos de los Apdstoles (16,9; 18,9-10; 22,17-21; 23,11; 27,23-24).
Todas tienen lugar durante la noche excepto la del capitulo 22. Estas visiones
se insertan en la amplia corriente tradicional de los suefios, tanto biblica como
extra-biblica. Igual que otros personajes venerables, Pablo recibe sus mensajes
a través de los suefios antes de fases importantes de su mision, sobre todo en
los momentos de peligro que cuestionan su realizacién con éxito.

Una experiencia que el mismo Pablo narra a modo de ejemplo:

Hech. 27 23: mapéot Y4 pot tadtn Tf) vuxti 1od 00D, ob el
[Eyo] @ »ol Aoteebwm, dyyehog. “Porque se me presentd en aquella
noche de parte de Dios, a quien pertenezco y a quien sirvo, un dngel.”
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La narraciéon que comprende Hechos 27,13-38 sigue el estilo propio de las
novelas de la época, de modo que se describe con precision y viveza la tempes-
tad. Pero lo que mds interesa al autor es mostrar que Pablo serd el instrumento
de salvacion para los que estan con él. Ademds, se insiste en que el proyecto
de Dios no puede detenerse, por lo que Pablo tiene que llegar hasta Roma, sea
como sea.

A pesar de la oscuridad de la noche y de la tormenta, hay un clima de con-
fianza debido tanto a los medios humanos como a los divinos. Gracias a los
medios humanos, porque ya ha aparecido un cierto seguimiento de los astros
que facilitaba la navegacion y da cierta soltura a los viajes, a pesar del hecho
inevitable de las tormentas (momento en que el cielo estd nublado y no se puede
contemplar los astros), y a causa de los medios divinos, porque se destaca la
eleccion de Pablo y el designio de Dios de que llegue a Roma. La vision que
se narra en este versiculo parece ser la misma que la narrada en el versiculo
anterior, pero hay una diferencia respecto al mismo. El mensaje sefiala que
Dios concede a Pablo también conservar la vida de todos los tripulantes que
le acompaiian, destacando de esta forma su caricter de elegido. La noche se
muestra una vez mas como el ambito por el que Dios se dirige a sus elegidos
para comunicarles un mensaje y darles las 6rdenes que considera oportunas,
en este caso se anima a Pablo a pesar de la tormenta a llegar a Roma y a dar
testimonio de Jesus.

8. LA PASION DE JESUS O EL PODER DE LAS TINIEBLAS

Antes de iniciar el andlisis de los correspondientes versiculos, nos detene-
mos en aquellos datos histéricos que sabemos con cierta seguridad acerca de
la Pasion de Jesus.

Tras la dltima cena, Jests se dirigié con sus discipulos a un pequefio huerto
sobre el monte de los Olivos*. Mientras oraba fue apresado por una banda
armada dirigida por Judas, uno de los Apostoles, que habia tomado una cohorte
y unos guardias de los sumos sacerdotes y de los fariseos, aunque la mencién
de Juan de “cohorte” y un “tribuno” puede indicar la participacion de los roma-
nos. Este hecho conviene que sea considerado histérico, porque dificilmente
se difamaria gratuitamente a uno de los Doce. Ciertamente es verosimil que
las autoridades sacerdotales hubieran dado a conocer a Pilato sus proyectos
acerca del agitador galileo. Jesus no se resistio a su detencion, negandose a la
resistencia armada y sus discipulos huyeron en cobarde fuga.

40 BROWN-FITZMYER-MURPH, Nuevo Comentario Biblico San Jeronimo. Nuevo
Testamento, 1.094-1.095.
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Desde el momento de la detencidn hasta el proceso ante Pilato la informa-
cion es oscura por tres razones: las distintas versiones que ofrecen los mismos
Evangelios, la falta de certeza acerca de las leyes judias y romanas de aquel
momento y la apologética religiosa que se ha dado entre nosotros hasta hoy
mismo. Tres desarrollos son posibles: 1) se celebrd un juicio nocturno ante el
sanedrin presidido por el sumo sacerdote Caifds (18-36 d.C.); sesién que pudo
prolongarse hasta el alba y fue seguida por una breve sesion ya de dia (esto
parece deducirse de la version de Mateo y Marcos); 2) solamente hubo una
sesion del Sanedrin por la mafiana (es lo que se puede entresacar de la ver-
sién de Lucas); 3) algunas autoridades judias, entre ellas probablemente Anads,
suegro de Caifés, que habia sido sumo sacerdote del 6 al 15 d. C., celebraron
una audiencia informal, probablemente por la noche (esto parece decir Juan),
puesto que, cuando el Sanedrin se reunia por la noche para tratar una cuestion
grave, no podia pronunciar una condena de muerte hasta la sesion de la mafiana
siguiente. En contra de la primera posibilidad hay muchas prescripciones del
tratado Sanedrin de la Misnd; prescripciones omitidas en el juicio descrito en
la versi6n mateo-marcana. Sin embargo, la Misnd muestra un cuadro idealizado
que no pudo existir antes del afio 70 d. C. Por otro lado, la descripcién lucana,
si bien va menos en contra de la Misnd, pero todavia se discute si es reflejo
de una fuente independiente o una redaccion imaginaria a partir de Marcos.
Por dltimo, la narracién de Juan presenta menos dificultades, pero encaja
demasiado bien con su propia teologia. Lo que podemos afirmar, con cierta
seguridad y sin error a equivocarnos, es que, entre la detencion de Jesus y el
juicio ante Pilato, Jesus estuvo retenido por las autoridades del templo. Hubo
al menos una audiencia y quiza un juicio a partir del cual se presentaron las
acusaciones formales ante Pilato. Las acusaciones teoldgicas presentadas contra
Jesus durante la audiencia o el juicio judios (;amenazas contra la institucion
del templo?, ;ensefianza contraria a la Torah o Ley de los judios?, ;seduccion
del pueblo como falso profeta?, ; pretension de hacerse semejante a Dios?) pro-
bablemente fueron resumidas en la imprecisa etiqueta de blasfemia, entendida
en un sentido amplio. Durante el proceso judio, algunos criados del entorno
sacerdotal se dirigieron a Pedro, que habia seguido a distancia a Jesus, y éste,
lleno de miedo, negé su conocimiento de Jesus.

Durante este hecho era prefecto de Judea (26-36 d. C.) Poncio Pilato, al que
sOlo interesaban los delitos de carécter politico, por lo que las autoridades judias
tradujeron las acusaciones teoldgicas en delitos de lesa majestad (trasvase fécil
en un pais teocratico). Jesus fue presentado como un agitador que se queria pro-
clamar rey. “Rey de los judios” fue la acusacion por la que Poncio Pilato juzgd
a Jesus y después lo condend, como muestra el titulus crucis, o sea, el motivo
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de la condena colocado en un cartel en la cruz, escrito en las tres lenguas oficia-
les (arameo, latin y griego). Dicho titulus traducia a rango politico un aspecto
de la ensefanza y los hechos de Jests que era susceptible de interpretacion
mesidnica. Todavia hoy se debate si las autoridades judias se vieron obligadas
0 no a recurrir a Pilato para obtener la ejecucion de Jesus. En cualquier caso,
parece probable que el Sanedrin hubiera perdido su potestad de dar muerte a
los criminales. En los casos de condena a muerte, el Sanedrin estaba obligado
a obtener la ratificacion por parte de la autoridad romana. Ademas, continta la
discusion acerca del episodio de Barrabds y la supuesta costumbre que subyace
en él, sobre si son historicos o una creacion de la tradicidn cristiana.

Al final del proceso romano, Jesus fue condenado a muerte en la cruz y
recibi6 la flagelacion previa. Jesus estaba tan débil que no pudo portar el tra-
vesafio de la cruz que llevaban los condenados. Los soldados obligaron a un
tal Simo6n de Cirene a llevar el madero. Parece que €l y sus hijos, Alejandro y
Rufo, fueron miembros eminentes de la Iglesia primitiva segin la mencion de
Marcos 15,21. Por tanto, al menos hay un testigo ocular de la crucifixién que,
ademads, después se hizo cristiano, la cual se produjo fuera de las murallas de
la ciudad, en el Goélgota (Lugar de la Calavera), probablemente en una cantera
abandonada. Ademads, en aquel momento dos malhechores fueron crucificados
y colocados a derecha e izquierda de Jesus. También se dirigieron a Jesus, col-
gado en la cruz, burlas e insultos narrados en distintos momentos del proceso.

Aunque los crucificados a veces podian permanecer en la cruz varios dias,
la muerte de Jesus ocurrié con cierta rapidez, por lo que no hizo falta acelerar
su muerte, quebrandole las piernas, como se hizo con los dos ladrones. Habia
cierta prisa, porque a la puesta del Sol (comienzo del dia 15 de Nisdn, conviene
recordar que para los judios el dia comenzaba al atardecer) empezaba aquel
afo la Pascua, que ademds coincidia con el sdbado, dia de descanso y celebra-
cion religiosa de los judios. La especial solemnidad de la fiesta de la Pascua
reforzaba la norma general presente entre los judios de que los caddveres no
quedaran colgando durante la noche, para no profanar la Tierra Santa, segtin la
prescripcion de Deuteronomio 21,22-23.

Ante el hecho de la falta de parientes (las mujeres no se computaban a
tal efecto ni a otros muchos), el cadaver de Jesds podia ser arrojado, sin mas
preambulos, a una fosa comin. Pero José de Arimatea, un judio influyente,
intervino ante Pilato y obtuvo el cuerpo para una (;temporal?) sepultura en una
tumba de su propiedad cerca del lugar de la crucifixion. Algunas de las muje-
res galileas fueron testigos de la preparacion para el entierro, aunque el tinico
nombre presente de una forma constante en los acontecimientos de la cruz y la
tumba es el de Maria Magdalena.
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En el momento en que Jesus es arrestado, acontecimiento que sucede de
noche, este acto es descrito por Jesus como un acto del poder de las tinieblas,
presentes en Judas y en los jefes de Israel. Es la hora de los enemigos de Jesus
que, sin embargo, estan al servicio de la hora de Jesus, de su muerte liberadora.
Por ello consideramos todos los acontecimientos de la pasion y muerte de Jesus
como momentos del poder de las tinieblas con su cardcter terrible.

Pero nos podemos preguntar: ;como fueron las tinieblas de las que nos
hablan los Evangelios? En primer lugar, cabe investigar si es un mero ejerci-
cio literario para expresar las enseflanzas del evangelio, o bien si admitimos la
oscuridad como hecho histérico. En cualquier caso, la narracion de los Evan-
gelios parece destacarlo como hecho real. Las tinieblas no tuvieron la magnitud
de la media noche, sino més bien al modo de lo que sucede en los eclipses de
Sol, puesto que nadie parecio retirarse de junto a la cruz: ni Maria, ni Juan, ni
los soldados, ni los demds espectadores. Sin embargo, es dificil que fuera un
eclipse natural de Sol, puesto que era el tiempo de Pascua, dia 15 de la luna
del primer mes, en que tiene lugar la luna llena; y el eclipse de Sol, acaecido
por el curso natural de los astros, s6lo se produce con la luna nueva, momento
en que, coincidiendo con el Sol, e interponiéndose entre él y la tierra, nos priva
de la luz. Por lo que seguramente, segtin la creencia de los evangelistas fue un
eclipse de Sol de cardcter sobrenatural.

Por otro lado, también nos podemos preguntar: ;cudl fue el fin de estas
tinieblas segin la comprension de los evangelistas? Parece ser que el fin pri-
mordial de estas tinieblas y demds prodigios ocurridos en la muerte de Cristo
fue demostrar su divinidad. Era la forma en que se demostrase, a la vez, su
inocencia y su divinidad.

Por ultimo, podemos inquirir: ;hasta donde llegaron las tinieblas? Lo mds
probable es que fuese solamente en la regién de Judea, porque para los judios
se obraba tal milagro. No parece verosimil que, si tal eclipse hubiese sido de
indole mds amplia, no tuviéramos ninguna constancia de él por parte de algin
historiador griego o latino, por lo que la expresion “por toda la tierra”, debe
entenderse por toda la tierra de Judea.

En cualquier caso, las tinieblas llegan porque la luz aparentemente se apaga.
Jesus, que se habia proclamado luz del mundo, estd a punto de morir, de modo
que parece que se desvanece su luz, por lo que es la hora de la oscuridad, es
la hora de todos aquellos que han rechazado el mensaje de Jesus. Por tanto,
la soberania de Dios sobre las tinieblas, ampliamente expresada en el Antiguo
Testamento desde el libro del Génesis, que Jesus habia proclamado como suya,
deja por un momento a éstas el dominio, a la espera de la manifestacion defi-
nitiva de Dios en la resurreccion de Jesus.
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Los que rechazaban a Jesus han conseguido que sea condenado a muerte,
de modo que se manifiesta el poder de las tinieblas, y aquellos que le habian
seguido, los hijos de la luz, en su amplia mayoria han huido, y estdn conven-
cidos de su fracaso rotundo. Es, por tanto, una noche real y una noche 6ntica:

Mt. 2631: Toéte Aéyer avtoic 6 Inocodg, ITdvieg vpeig
onoavdohobnoeobe €v €uol €v Tf) vuxti TalTy, yéyoamtal Y4,
IMotdEm Tov molpéva, ®ai daoroQmoboovTaL Ta TEOPaTO THS
ToluvNg.

“Entonces les dice Jesus: Todos vosotros vais a escandalizaros de mi
esta noche, porque estd escrito: “Heriré al pastor y se dispersaran las
ovejas del rebafio.”

De camino al monte de los Olivos, Jesus predice el abandono de los dis-
cipulos y la negacion de Pedro en Mateo 26,30-35; Marcos 14,26-31; Lucas
22,39.31-34 y Juan 13,36-38. Es destacable el hecho de que sea recogido el
momento por todos los evangelistas, aspecto que refuerza mas su posible vera-
cidad e historicidad. Jesus afirma el abandono de sus discipulos y se vale de
una cita de Zacarias 13,7. Quizé este pasaje deberia estar situado al final de la
alegoria de los dos pastores en Zacarias 11,17. A pesar de que se hiere al pastor
y se dispersan las ovejas, un resto del pueblo purificado serd de nuevo pueblo
de la nueva alianza. Dado que el pastor guarda una relacion particular con
Dios, podria ser un gobernante civil de Juda o un sumo sacerdote post-exilico*'.
Quiza se refiera al pastor indigno de Zacarias 11,15-17. Pero si el mensaje que
Dios dirige a la espada es, en realidad, una amarga ironia sobre ella por haber
traspasado a quien Dios habia mostrado su complacencia, entonces son posi-
bles otras interpretaciones. Algunos autores identifican al pastor con la persona
traspasada en Zacarias 12,10. Los Evangelios refieren Zacarias 13,7 a Jesus, el
pastor definitivo, abandonado por sus discipulos como ovejas que se dispersan.

La expresion €v Tf] vuxti Ta0TY), expresion que, como he visto en otros
lugares, es frecuente en los evangelistas. En esta ocasion la noche expresa la
hora del poder de las tinieblas, momento en que prenden a Jests y lo condenan
a muerte, cuando los discipulos en su mayoria abandonan a Jesus porque les
puede el escdndalo religioso de ver sucumbir al que ellos consideraban como
Mesias y de quien esperaban el triunfo inmediato. Los discipulos perderan
por un momento su valor y hasta su fe, pero la victoria de las tinieblas no es
definitiva.

41 BROWN, R.E.-FITZMYER, J. A-MURPHY, R. E., Nuevo Comentario Biblico San
Jeronimo. Antiguo Testamento, Navarra 2005, 551.
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Segtn la version de Mateo:

Mt. 26 ,34: €dpn avtd 0 Tnoodg, Apny Aéyw oot ot év TadTy T
VURTL IOV AAEXTOQO PWVIOOL TOLG ATTALOVIOT) UE.
“Y le dijo Jesus: En verdad te digo que en esta noche antes de que el
gallo cante tres veces me habrds negado conocerme.”

En la narracién de Marcos:

Mc. 1430: nal Aéyer avtd O Inocodg, Aunyv Aéyw oot GtL ov
ofjuegov tahTy T vurtt oL 1) dlg dAéxtopa Gpwvioal Tolg ue
ATTALQVTON).

“Y le dice Jesus: en verdad te digo que tu hoy, en esta noche, antes de
cantar el gallo dos veces, tres veces me negaras.”

Marcos 14,26-31 presenta la negacion de Pedro que tiene sus paralelos en
Mateo 26,30-35; Lucas 22,31-34.39 y Juan 13,36-38.
La presentacion del mismo hecho en Lucas:

Le. 2234: 0 8¢ elmev, Aéyw ool, ITétpe, o0 pwvioel ofjuepov
aréntwe Emg Tlg pe Amavion eldévad.

“Y €l dijo: “Te digo, Pedro, que hoy no cantara el gallo hasta que tres
veces hayas negado conocerme.”

Segtin lo ya expuesto acerca de las vigilias, podemos deducir tal vez que las
negaciones de Pedro se habian de producir antes de la tercera vigilia.
Y en Juan:

Jn. 13 38: duongivetar ‘Inoodg, Ty Yuyiv cov vmep Euod ONoels;
Qi v Ayw oot, 00 | dhéxtme Gpwvion Emg o0 Gevio ue Tolg.
“Responde Jests: ;Daras tu vida por mi? En verdad, en verdad te digo,
no cantard un gallo hasta que me hayas negado tres veces.”

Por un lado, Mateo y Marcos presentan un contenido idéntico en la forma y
en la descripcion. Ambos versiculos poseen una vision similar y ambos sefia-
lan la idea de la noche de forma enfatica, mientras que, por otro lado, Lucas y
Juan, expresan de otra forma el episodio de la negacion de Pedro y no aluden al
hecho de la noche que, por otra parte, Juan destaca en otras ocasiones respecto
a Nicodemo y a Judas.
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En el contexto de la dltima cena, Jesus anuncia a Pedro que le negara tres
veces en esa misma noche. Ta0tn tf) vurTi es una referencia temporal, aunque
muy precisada y matizada. Esa noche, en concreto, se convierte en la hora del
poder de las tinieblas, en la que los discipulos se sienten impotentes e incapaces
de hacer nada.

La férmula usada por Mateo y Marcos para expresar este acontecimiento
es muy similar, pero, ain asi, podemos observar diferencias. Marcos es mds
rotundo en la prediccion de Jesds, como podemos deducir a partir de tres sen-
cillas palabras. En primer lugar, introduce el pronombre personal de segunda
persona ov. Porque sabemos que el uso de este pronombre es poco frecuente
en nominativo singular tanto en la tradicidn literaria griega cldsica como en la
biblica, podemos deducir que cuando aparece es para reforzar la idea que se
estd expresando. No hay lugar para la duda y el pronombre tiene una indiscuti-
ble funcién deictica. En segundo lugar, el uso del adverbio ofjpuegov, en unién
al pronombre ya citado, marca una unidad temporal cercana de cumplimiento
inmediato y que, a la vez, destaca la propia inconstancia de Pedro, a quien dura
poco su firmeza y apasionamiento. En tercer lugar, Marcos reduce las veces que
el gallo tiene que cantar para marcar la traiciéon de Pedro, mientras que para
Mateo eran tres veces (Tic), en cambio Marcos las reduce a dos (0ic). Por lti-
mo, Marcos introduce las palabras de Jests con un verbo en presente (A€yeL),
de modo que parece querer situar la escena de forma mds cercana, mientras que
Mateo introduce las palabras mediante un verbo en pasado (£¢$n) que parece
marcar cierta distancia temporal al menos respecto del acontecimiento, por otra
parte, nada agradable, para el recuerdo de los primeros cristianos.

La noche contempla también la traicion de Judas:

Jn. 13 30: hafarv o0y 1O Ywpiov éxeivog EERAOeY e00UC. v 68 VOE.
“Aquél, pues, habiendo tomado el bocado, sali¢ inmediatamente. Y
era de noche.”

Era de noche y, como es légico, reinaba la oscuridad. La realidad fisica de
la naturaleza expresa la situacion del espiritu de Judas en ese momento. Ha
dejado a Jesds y a los demds Apdstoles con la intencidn evidente de entregar
y traicionar a Jesus. La oscuridad de la naturaleza en la noche es un simbolo
de la propia oscuridad interior dentro de Judas. Desde nuestro punto de vista,
es en este versiculo, donde aparece de una manera mas clara y manifiesta el
caricter de la noche, momento del poder de las tinieblas en que se produce una
traicion, que llevard a una muerte cruel. Es un rasgo simbolista tipico. Ya era
de noche cuando entraron a celebrar la cena pascual, ya que ésta comenzaba
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después de la puesta del Sol y el crepisculo en Jerusalén es minimo. No era,
pues, necesario hacerlo notar. Y, sin embargo, el evangelista tiene interés en
hacerlo. En el evangelio de la luz habia que contrastar las tinieblas adonde iba
Judas, que, al separarse de Jesus-luz, se adentraba en el reino de las tinieblas.

El pasaje de Juan 13,21-30 sorprende en gran medida la falta de reaccion
de los discipulos ante el anuncio de que hay un traidor entre ellos y su desco-
nocimiento de las intenciones de Judas. En realidad, estas incongruencias estan
buscadas intencionadamente por el evangelista, para demostrar que no es Judas,
sino Jesus quien dirige la accién. La relacién de Judas con el diablo (Juan
13,2.27) debe ser comprendida a partir de la vision dualista de Juan, segin la
cual hay dos mundos: arriba el mundo de Dios, caracterizado por la verdad y
la luz, y el del diablo, el mundo de abajo, caracterizado por la mentira y las
tinieblas. Todos los hombres forman parte de uno u otro mundo. Este hecho
puede entenderse como una fatalidad, pero no lo es, porque la pertenencia a
uno u otro mundo depende de la libre decision de la persona. El caso de Judas
es bastante representativo. Las distintas expresiones usadas acerca de €l, tales
como que el diablo le habia suscitado la idea de la traicién o que el diablo entr6
en él, indican la misma realidad, es decir, que Judas ha roto definitivamente con
el mundo celeste, de la luz. Se desentiende, por tanto, de Jesus y lo traiciona.
Pero solamente cuando Judas ha decidido desentenderse de Jesus, el demonio
entra en él porque s6lo cuando desaparece la luz, entran en accion las tinieblas
(Juan 13,30).

Esta tradicion fue comunicada al apéstol Pablo, seguramente directamente por
el apdstol Pedro, en los quince dias que paso con €l en Jerusalén, tras su conver-
sion. Una tradicién que, a su vez, Pablo comunica a los cristianos de Corinto:

1 Cor. 1123: 'Eyo yaQ magéhafov amd tod ®voiov, 6 xai
maeédwxra Luiv, St O xOELog Tnoods év Tf) vuxrTl 1) Taedideto
éhapev aoTov.

“Porque yo he recibido del Sefior, lo que también transmiti a vosotros:
que el Sefior Jesus en la noche en que iban a entregarlo tomé pan.”

En este versiculo hay un planteamiento distinto respecto a los versiculos
anteriores que hemos analizado dentro de este apartado. Pablo no destaca tanto
el hecho de la pasién o los acontecimientos en torno a ella, sino que la Euca-
ristia es expresion de un sacrificio. La Eucaristia es expresion de la entrega
de Jesucristo a la muerte para la salvacion de los hombres. Pablo tiene una
intencion claramente exhortativa ante el hecho de que los corintios celebran la
Eucaristia de un modo inadecuado y escandaloso.
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CONCLUSIONES

El sustantivo vOE no significa necesariamente oscuridad, pero, de alguna
forma, se sobreentiende o indica mds o menos explicitamente, el fendémeno
de la oscuridad que es entendido como sinénimo de muerte, sobre todo en la
época clasica en que luz es sindnimo de vida y oscuridad, sinénimo de muerte.
La noche suponia un momento propicio para toda clase de seres maléficos y
terribles y causaba profundo pavor entre los hombres y, a la vez, una ocasién
ideal para todo tipo de fechorias. Por lo que podemos concluir que la oscuridad
que acompaiia el transcurso de la noche es percibida, de modo especial en la
Antigiiedad, como algo que causa miedo a los hombres, momento de finalizar
todas las actividades y dedicarse al necesario descanso.

Sin embargo, en un pueblo pequefio de pastores y agricultores, lejano de los
centros de poder y decision, surge una nueva forma de entender la noche. El
pueblo de Israel descubre la noche como el momento en el que experimenta la
accion del Dios en el que cree, precisamente cuando el hombre es incapaz de
realizar ninguna actividad decisiva o realmente importante. Esta experiencia
tiene su culmen en la Pascua, momento en el que unas tribus, embrion del
pueblo de Israel, salen de la esclavitud de Egipto, guiados por Moisés hacia el
desierto, atravesando el mar Rojo, gracias a la accion salvadora del Dios que
se les ha manifestado.

A su vez, también los cristianos, recogiendo esta tradicion del pueblo de
Israel, pero dandole un sentido nuevo, celebran en la noche de Sdbado Santo,
la Vigilia Pascual, en la que solemnemente celebran la resurreccion de Jesus.
La resurreccién de Jesds rompe la oscuridad de la noche para aportar una luz
definitiva.
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